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28 Mahasveta Debi (nar. 1926), sou¢asna bengélska spiso-
vatelka, ptisobila i jako socialni aktivistka v kmenovych ob-
lastech.

29 Podobné interpretuje hony na ¢arodéjnice, jak jsou tra-
dovany i v pohddkovych p#ibézich, Tilottoma Misra. Mis-
ra zde vidi ¢arodéjnictvi jako ,ndstroj trestu pro Zeny, kte-
ré jsou nekonformni viiéi spolecenskym normdm" a srovnava je
s hony na ¢arodéjnice v evropské a americké historii (Misra,
T.: ,Folk Tales in Nort-East India.“ In Moitra 1996: 34).

30 Zde Catterdzi odkazuje k nacionalismu jako k procesu
formovéni nezavislého statu, pozn. BKC.

31 Projevuje se to nejen v oblasti nabozenské, ale i jazyko-
vé. Anglictina jako lingua franca je na jedné strané vstu-
penkou ,do svéta“, na druhé strané jazykem kolonizéatora.
V ptirodnich a technickych védéch velmi prevladd, v huma-
nitnich védach se v prabéhu 90. let 20. stoleti vytvoftil dvo-
ji trend; zaroven s anglicizaci odborného 8kolstvi sili snahy
vytvaret vlastni terminologii v mistnich jazycich, pficemz
mnohé z novych termint jsou neologismy. V Kolkaté napt.
vysel v roce 2000 vykladovy slovnik pod nazvem Dhrubapad
(coz znamend jeden ze stylt indické klasické hudby). Obsa-
huje terminy zejména z oblasti filozofie a literarni védy. Pro
mnohé z téchto termind se dtive bézné i v bengalském ho-
voru pouzivaly anglické vyrazy (viz Dhrubapad 2000).

V praxi jsem se viak setkala i s tim, Ze patrioti¢ti intelektu-
alové, kteti na besedach ohnivé haji bengalizaci kulturniho
Zivota, poslou pak své dité do anglické skoly. Stfetava se zde
tedy hledisko ideologické s individualné pragmatickym.

32 Sama jsem byla svédkyni ptipadu, kdy hinduistka a mus-
lim, oba ze vzdélanych rodin, si prosadili stiatek. Hinduis-
ticti, jinak velmi liberdlni rodice, si vzali ¢as na rozmysle-
nou, nakonec situaci akceptovali. Muslimsti rodi¢e — u nichz
zfejmé vyraznéji fungoval historicky strach ,mensiny, kterd
bude pohlcena vétsinou®, zachovali odstup, matka Zenicha
odmitla p¥ijit na svatbu. Stoji za pozornost, ze zde zvolila
performativni roli nikoliv matefské lisky a pochopeni vaci
ditéti, ale roli strazkyné faddu a norem spoledenstvi.

33 Parsové jsou potomky irdnskych vyznavaél zoroastris-
mu, kte#i do Indie p#igli snad v 9. ¢& 10. stol. n. 1., poté co
se Iran islamizoval. Netvoti ani 1% indického obyvatel-
stva.

34 Asam, Kérala, Bengalsko a Tamilnadu jsou svazové sta-
ty Indické republiky.

35 Viz http://en.wikipedia.org/wiki/Arundhati_Roy (28.
2.2007).

36 Viz http://www.bmezine.com/ritual/A00227/rithijra.
html (28. 2. 2007).

37 R.C. z Kolkaty byla rozhlasovou zpévackou. Po svatbé
zlstala v domdacnosti. M4 jednoho syna. T¥i¢lenna rodina
7ije samostatné. - I. C. z Kolkaty vystudovala pedagogickou
vysokou 8kolu. Po svatbé zistala v domdacnosti. M4 dvé dce-
ry a pe¢uje téz o manzelovy rodice, ktefi s nimi ziji. — S. M.
z Kolkaty vystudovala socidlni védy. Po svatbé ztstala v do-
macnosti. Ma jednoho syna, pe¢ovala téZ o manzelovy ro-
dice do jejich smrti. Od synovy plnoletosti se vénuje dobro-
volné socialni praci.

38 Celkem 42 respondentt/ek (17 muzu a 25 Zen) ve véku
od 21 do 80 let, predevsim kulturni pracovnici/e, ucitelé/ky
a spisovatelé/ky.

39 Pro Bengalsko bylo vzdy typické silné zastoupeni hete-
rodoxnich kultd, v moderni dobé vyrazné liberalni politické
zaméfeni, od 50. let 20. stoleti pfevazujici vliv levice.

40 Cast tohoto vyzkumu jsem zpracovala ve studii , Arche-
typy matefstvi a jeho kritické obrazy v moderni bengalské
literatute, in Knotkova-Capkova 2006, zejm. s. 395-396.
41 K feminismu diference se nékteré predni indické femi-
nistky explicitné hlasi, napt. bengéalska basnitka Mallika
Sengupta (v diskusi po mé pfednasce na Kolkatské univer-
zité, 8.2.2006).

PhDr. Blanka Knotkovd-Capkovd, PhD. - vedouct katedry
genderovych studii na Fakulté humanitnich studii UK. Od-
borné se vénuje indologii, bengdlské literature, tématu gen-
deru a ndbozenstvi a postkolonidlnim studiim.

KULTURA, GENDER A IMIGRACE.
SOCIALNEPSYCHOLOGICKE HLEDISKO SOCIALIZACE
INDICKYCH IMIGRANTU VE SPOJENYCH STATECH
AMERICKYCH / MARTINA RASTICOVA

»Kultura neni jen néjakd ozdoba; je to vyjddieni ndrodniho charakteru a sou-
Casné je to ucinny ndstroj, jak tvarovat charakter. Cilem kultury je pravé Ziti.“
W. Somerset Maugham (1874-1965) — anglicky dramatik a romanopisec

Zakladni teze transkulturni psychologie,
terminologie

Pfed dosazenim dospélosti si vétsina lidi nevybira misto, kde
Zije, ani jazyk, kterym mluvi. At uz lidé vyrustaji ve velko-
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méstech, malych méstech nebo na vesnici - v okoli zasné-
zeného Osla nebo uprostted horkého a vlhkého konzského
velkomeésta Kinshasy, udi se, jak jednat, chovat se, citit a ro-
zumét udalostem kolem sebe, uéi se respektovat pozadavky
spole¢nosti, pfani rodi¢t a udi se porozumét tradicim predkd.

Podminky, ve kterych lidé Ziji, se li$i od mista k mistu.
Lidé formovani riznym prostiedim vsak stale ¢astéji fluk-
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tuuji z mista na misto. Jak se lidé z riiznych kultur lisi,
nebo v ¢em jsou si podobni, zkouma transkulturni psycho-
logie (cross-cultural psychology). Cilem transkulturni psy-
chologie jsou kriticka a srovnavaci studia kulturnich vliva
na psychologii ¢lovéka. Transkulturni psychologie studu-
je psychologickou riiznost a p¥iciny této diverzity, srovna-
va vztahy mezi kulturnimi normami, chovadnim a zpisoby,
jakymi jsou urc¢ité lidské aktivity ovlivnény rtznymi, né-
kdy zcela odli$nymi socialnimi a kulturnimi vlivy (Segall
a spol. 1990). Transkulturni psychologové si nap#. kladou
otazku, zda trpi obéti nasili, muceni nebo genocidy podob-
nymi symptomy napti¢ véemi kulturami. JestliZze ano, pak
mohou psychologové napf¥. ve Spojenych statech vyvinout
terapii zaméfenou na lé¢bu posttraumatického syndromu
a pouZit ji v jiném kulturnim prostfedi. Transkulturni psy-
chologie studuje také transkulturni interakce. Nap#iklad jiz-
ni a centralni Spanélsko bylo po dobu nékolika staleti pod
arabskou nadvlddou. Tématem zajmu z tohoto thlu pohle-
du tedy mtze byt studium toho, jak islamska a arabska kul-
tura ovlivnila kulturu a nasledné chovani, tradice a hodno-
ty pievazné kiestanskych Spanélii nebo zda je mozno najit
stopy arabského vlivu v chovani lidi ve §panélské a hispan-
ské kultufe dnes a jak je mozné tyto stopy mé¥it.

Transkulturni psychologie se vSak nezaméfuje pouze
na rozdily mezi kulturami, snaZi se stanovovat také psycho-
logické univerzalie, tedy fenomény, které plati pro lidi v né-
kterych, mnohych nebo viech kulturach (Berry a spol. 1992;
Lonner 1980). Struktura lidské osobnosti, relativné trvalé
rysy mysleni, citéni a chovéni jsou pravdépodobné jednim
z takovych univerzalii. Byla nap¥iklad zjisténa stejnd struk-
tura osobnosti ulidi v raznych zemich (nap#. Némecko, Por-
tugalsko, Izrael, Cina, Korea a Japonsko). Tyto univerzalni
rysy zahrnuji neuroticismus, extroverzi, zdsadovost, svédo-
mitost a dalsi (Costa, Mc Crae 1997).

Kulturni psychologie — na rozdil od transkulturni psycho-
logie - hleda vztahy mezi kulturou a psychologii lidi, kte¥i
v dané kultufte Ziji. Hlavni tezi kulturni psychologie je, Ze lid-
ské chovani je smysluplné pouze tehdy, jestlize jej zkoumd-
me v sociokulturnim kontextu, ve kterém se déje (Segall
a spol. 1999), napt. jak uréité ndbozenské postoje k rozvodu
ovliviiuji chovéni a postoje mladych rodi¢t v zemi. Kulturni
psychologie se predev$im zamétuje na to, zda, kdy a jak in-
dividua vyrustajici v urcité kultufe internalizuji tyto kultur-

ni kvality (Cole 1997). Kulturni psychologie také obhajuje
ptistup, podle kterého jsou psychické procesy vysledkem in-
terakce mezi kulturou a individuem (Piker 1998).

Kultura je E. Shiraevem a D. Levym (2007) definovéana
jako soubor ptistuptl, chovani a symbolt sdilenych velkou
skupinou lidi a pteddvana z generace na generaci. P¥istu-
py zahrnuji presvédceni (politicka, ideologicka, nabozen-
ska, mordalni apod.), hodnoty, obecné znalosti (empirické
a teoretické), ndzory, povéry a stereotypy. Chovini obsahu-
je sirokou $kalu norem, roli, zvykd, tradic a médnich styla.
Symboly v tomto pojeti E. Shiraeva a D. Levyho reprezen-
tuji véci nebo ideje, jejichZ vyznam je jim pfisuzovan lidmi.
Zadna spole¢nost neni kulturné homogenni. Neexistuji dvé
kultury, které by byly naprosto stejné nebo naprosto odlis-
né. Spole¢nost je tvotend lidmi, zatimco kultura je sdileny
zpusob interakce téchto lidi (tamtéz).

Rasa je nejcastéji definovana jako skupina lidi odlisend
jistymi podobnymi a geneticky pfendsenymi fyzickymi cha-
rakteristikami. Nap#iklad Rushton (1995) chape rasu jako
vice méné ztetelnou kombinaci dédi¢nych rysi, morfolo-
gickych, behavioralnich a fyziologickych charakteristik.
V minulosti to byla pfedevsim geografickd izolace, kterd
se v hlavni mife podilela na formovani rasy. Dnes jsou véak
spiSe nez geografické faktory dulezitéjsi politické, kulturni
a religiézni vlivy p¥i popisovani rozdilt mezi rasami (Zuc-
kermann 1990). Nékte#i auto#i vdak navrhuji chipat rasu
jako socidlni kategorii. Z tohoto dhlu pohledu rasa pouka-
zuje pfedevsim na urditou zkugenost sdilenou mnoha lidmi,
kteti patti ke stejné kategorii nazyvané rasa (Gould 1994;
Langaney 1988). Arthur Dole (1995) dokonce doporucu-
je zcela opustit termin rasa a misto toho pouzivat terminy
jako kontinentdlniho ptivodu (continental origin — Afri¢an),
antropologického uréeni (anthropological designation — bé-
loch) nebo kolonidlni historie (colonial history —~Latinoame-
ri¢an). Brace (2005) zastava nazor, Ze jelikoz je rasa social-
ni konstrukt, vysledek spoletenské umluvy, viechny rasové
rozdily ve skuteénosti reflektuji jen rozdily mezi libovolné
stanovenymi kategoriemi.

Kulturni tradicionalismus
Eric Shiraev a David Levy rozli$uji dva zakladni typy kultu-
ry — tradi¢ni a netradi¢ni.

Srovndni tradicnich a netradicnich kultur (Upraveno podle Shiraev, Levy 2006: 11).

TRADICNI KULTURY
vétsina socidlnich roli je pfedepsana
v hodnoceni chovani kazdého ¢lovéka se klade duraz na zvyk a rutinu
zcela jasné je rozliSeno dobré a $patné chovani
pravda neni diskutovateln4, je ustanovena a neméni se

individualni vybéry jsou omezeny hranicemi spole¢enskych nafizeni
(napt. pfedmanzelské, mimomanzelské a homosexudlni chovani
je zakdzano)
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NETRADICNI KULTURY
vétsina socidlnich roli je uskuteétiovana jednotlivci
v hodnoceni individudlniho chovéni je diiraz kladen na individudlni vybér
rozdil mezi dobrem a zlem v lidském chovéni je relativni
pravda je odhalena diskutovanim a soutézenim ideji
individualni vybéry nejsou omezeny hranicemi spole¢enskych natizeni

(napt. predmanzelské, mimomanzelské a homosexudlni chovani
je obecné tolerovano)
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Nésledujici ¢ast prispévku se vénuje socidlnépsychologic-
kému a genderovému aspektu imigrace ¢lent tradi¢ni kultu-
ry Ind do moderniho netradi¢niho typu spole¢nosti Spoje-
nych statd. Indickd minorita byla vybrdna zdmérné. Jednak
proto, ze indicka a americka spole¢nost predstavuji kultur-
ni protipoly, jednak proto, Ze indickd komunita byla podle
Immigration and Naturalization Service! nejrychleji se roz-
vijejici imigrantskou skupinou ve Spojenych statech v polo-
viné 80. let. V roce 1990 zilo ve Spojenych statech americ-
kych 815 447 Indq, v roce 1994 vice nez milion, v souc¢asné
dobé vice nez 1,7 miliont lidi indického ptavodu.

V dalsi ¢asti ptispévku je z velké &asti Cerpano z pra-
ce Ramaswami Mahalingama (2005, 2006a, 2006b), ktery
na zdkladé svych dlouholetych vyzkum indické subkultu-
ry ve Spojenych statech americkych navrhuje zajimavy mo-
del pojeti kulturni psychologie. Kromé tradi¢nich témat
prislusnosti k urcité rase, socialni tridé, genderu a sexudlni
orientaci uvadi literatura vénujici se problematice indickych
imigranta také kastovni systém, ktery (pfestoze oficidlné
zrudeny) stédle hraje roli p#i formovani identity indickych
obyvatel. Soucasti kulturni identity Indd jsou mytické epo-
sy pfedavané z generace na generaci. Seznadmeni se s nimi
usnadniuje pochopeni principt indické kultury.

Kulturni psychologie imigranti

Hlavni proud kulturni psychologie, aZ na nékolik vyjimek
- napt. vyzkum Berryho (1995) psychologické akulturace
nebo vyjednavani identity Suareze-Orozka & Suareze-Oroz-
ka (2000) - ignoroval imigranty. Bhatia a Ram (2001) upo-
zorfuji na hlavni trhliny v p#istupech kulturni psychologie
k imigrantdm. Prvni se tyka nedostate¢ného studia zpt-
sobi, jak imigranti reprezentuji svoji kulturu. Druhy ne-
dostatek spo¢iva podle nich ve studiu toho, jak moc a so-
cidlni marginalita formuji reprezentaci kultury imigrantd.
Pfedev§im tématim moci, transnarodnich pout a socidlni
marginality nebylo vénovano podle Mahalingama (2006a)
adekvatni misto v kulturné-psychologickém vyzkumu imi-
grantl. V ndvaznosti na predchozi vyzkumy identifikuje
Mahalingam t¥i nasledujici aspekty socidlni zkugenosti imi-
grantl jako sou¢dst zakladniho ramce studia kulturni psy-
chologie: reprezentace kultury; socidlni lokace a marginalita;
idealizovand kulturni identita.

Imigranti a reprezentace kultury
Pristéhovalci jsou v prabéhu szivani se s novou kulturou
vystaveni dvojimu vidéni svéta a dvojim kulturnim prakti-
kdm. Mahalingam (2006a) vsak upozoriiuje, Ze domaci kul-
tura sama o sobé nesta¢i k pochopeni kulturni psychologie
kulturnim prosttedi, srovnatelny sociokulturni kontext
imigrantd ovliviiuje to, jak p¥istéhovalci reprezentuji svoji
vlastni kulturu soudasné s tim, jak se pokouseji porozumét
kultute hostujici zemé.

Mahalingam (tamtéz) pfirovnava imigranty k ,.antropolo-
gum® a ,informdtorim® soucasné. Novy imigrant — obdobné
jako antropolog v cizi exotické kultufe - se snazi porozumét
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hostujici kultufe - jejim zvykim a praktikdm, vyznamam
a pravidlim rdznych socidlnich situaci. Jako cizinci jsou
vSak imigranti také v roli informatort. Konstantné jsou do-
tazovani na rizné aspekty své kultury (od typického jidla
pres zahrani¢népolitické zéleZitosti az po tipy na nejlep-
$i restauraci z jejich zemé v okoli). Dvoji role informovani
a soucasné vstiebavani nové kultury pomdaha imigrantovi
uvédomovat si socidlni hierarchii a moc mezi riznymi soci-
alnimi skupinami nové kultury, poznamendva Mahalingam
(2006a). Postoj imigrantt pfirovnava Mahalingam (tamtéz)
k mytické labuti Annam, kterd ma podle starych mytd tu
schopnost, Ze ze smési vody a mléka vypije mléko a v mis-
ce nechd vodu. Také imigranti ¢asto vnimaji americkou kul-
turu jako smés vody a mléka. Stejné jako Annam véti, Ze si
dokézou vzit jen ,mléko” (to dobré z americké spole¢nosti —
jako nezavislost, tvrdou praci) a vyvarovat se ,vody* (§pat-
nym znakdm americké kultury - jako je volna laska, nési-
li a drogy).

Socidlni lokace a marginalita

Socialni lokace podle Kima (1999) poukazuje na prasecik
identit jako rasa, kasta, t¥ida, gender a sexudlni orientace,
které jsou zaclenény do ur¢itého socidlniho kontextu. Ma-
joritni spoletenskd skupina samozfejmé nastavuje social-
ni kategorie tak, aby legitimizovala existujici spole¢enskou
hierarchii. Proto lidé z minoritnich spoleéenskych skupin
(marginalizované socialni lokace) citi daleko silnéjsi potte-
bu vytvofit si pozitivni identitu nez socidlni majorita (Ma-
halingam 2006a).

Kulturni narativita a idealizovana kulturni identita
Kulturni narativita marginalizovanych spole¢enskych sku-
pin je Zivou paméti na zapas a nezlomnost ¢lena minoritni
skupiny vi¢i utiskujici vétsiné. Soucasti velkého indického
eposu je také ptibéh o Ekalaivyovi. Chlapci z nejnizsi spo-
le¢enské vrstvy, kterému, prestoze dosahl nadpramérnych
dovednosti v lukostfelbé, nebylo nikdy umoznéno v tomto
uméni vyniknout. Jeho p#ibéh je ptikladem souhry moci,
socialni stratifikace a kulturni konstrukce ¢lovéka (Maha-
lingam 2006Db).>

I kdyz Ekalaivya dokazal, Ze i student z marginalizované
skupiny muze excelovat, zlistdvd mu odepiena pfilezitost
zit zivot, kde by mohl pfedvést své uméni a ziskat socidlni
uznani. Misto toho se stal paradigmatem vynikajiciho stu-
denta - ne vsak proto, Ze dokazal sledovat sv{j zdjem a vy-
niknout v lukostfelbé, ale proto, Ze se vzdal celého svého
uceni pro svého guru. Pozdéjsi ¢ast eposu hovo#i uz pouze
o Arjunovi a jeho lukostfeleckém umeéni, zatimco Ekalaivya
se zcela vytraci. Jeho ptibéh je ale v indickém folkloru a li-
dové predstavivosti nesmrtelny. Ekalaivya se stal metafo-
rou excelentniho studenta a integrované osobnosti, ¢lové-
ka, ktery nikdy nevezme zpét své slovo a ochotné se vzda
véeho pro svého guru. Dnes je Ekalaivya uctivany jak nej-
vyssi kastou, tak Dality (,nedotknutelnymi®). U obou sku-
pin v8ak vyvolava jiné pocity. I kdyZ majoritni skupina brah-
mant vnima Ekalaivyu jako prototyp idedlniho studenta,
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stéZejni postava celého p#ibéhu je pro né Dhrona. Zamys-
leji se nad tim, jak tézké rozhodnuti to pro néj muselo byt.
Ocenuji vsak, ze dodrzel slib, ktery dal Arjunovi (ze z néj
ucini nejlepdiho lukosttelce viech dob). Pro Dality — nejnizsi
spole¢enskou skupinu v Indii, je Ekalaivya synonymem vile
a obéti, ktera vétsinou byva spojovana s nejvyssi skupinou.
S Ekalaivyou jsou spojena v8echna jejich o¢ekavani a stig-
mata. Stejné jako Ekalaivyovi i Dalitum je dodnes odeptena
ptilezitost uplatnit se v mnoha spolecenskych oblastech.

Gender a imigrace

Kulturnépsychologicky vyzkum genderu se tradi¢né za-
méfoval na dokumentovani genderovych roli v raznych
kulturach (Best, Williams 1997). Tyto p¥istupy vsak cas-
to nezjitovaly, jak témata jako spoleenska moc a socidlni
marginalita tvaruji presvédéeni o genderech mezi imigran-
ty. Také v americké psychologické literatute jsou vyzkumy
nejlastéji zaméfené na univerzalni podstatu genderovych
roli v ramci bilé americké stfedni t¥idy. Mahalingam (2005,
2006a) se domniva, ze kulturnépsychologicky vyzkum imig-
rantt a genderu, stejné jako obecny teoreticky model gende-
rové socializace, by mohl tézit z kombinace p¥istupt k tém-
to komplexnim tématim. Proto navrhuje rdmec studia
zvyraziyjici vztah mezi idealizovanymi kulturnimi presvéd-
¢enimi o genderu a marginalizovanym statutem imigrantd.
V novém kulturnim kontextu mohou imigranti pocitovat
potfebu hajit svou identitu prostfednictvim riiznych moda
kulturnich praktik, které legalizuji tyto identity a odliduji je
od ,rodilych®. Casto predstavuji slavnou historii své kultu-
ry (viz vy$e), kterd jim zajistuje pocit superiority nad ,rodi-
lymi“. Mahalingam (tamtéz) pfipomina, Zze v prabéhu ¢asu
takovd idealizace kulturni identity nabyva novych vyznamt
predevsim se zvy$ujicim se védomim mocenskych a materi-
alnich rozdild mezi imigranty a hostujici kulturou.

Gender se stava hlavni kotvou takové prezentace ideali-
zovanych nazort kulturnich identit. Rada genderovych te-
oretikl poukdzala na to, Ze Zeny jsou povazovany za hlavni
yudrzovatelky“ kultury. Mravni &istota a cudné chovani zen
symbolizuji zakladni charakteristiky jejich rodu i skupino-
vé identity (Lindisfarne 1998). Vyzkumn4 i publika¢ni pra-
ce R. Mahalingama se vénuje indickym imigrantim a zamé-
fuje se na dominantni roli genderovych idedld v genderové
socializaci druhé generace dcer v indické diaspote.

Reprezentace genderu a idealni indicka zena
Pativirda

Hinduismus je postaven na patriarchatu. Role Zen a jeji po-
vinnosti jsou ureny legendarnim praotcem lidstva a in-
dickym zdkonodarcem Manu. Podle néj maji byt Zeny pod
ochranou svych otct, kdyz jsou mladé, pod ochranou man-
zel po svatbé a ve stati pod ochranou svych synu. Jestlize
se v8ak ukaZe, Ze jeji manzel je hanebny, co miZe Zena dé-
lat? Manu pfedepisuje zptsob chovani pro Zeny v této situ-
aci. ,,... I kdyz mu chybi lest, jestlize hledd potésent jinde nebo
postrddd-li dobré vlastnosti, stdle must byt manzel uctivdn jako
Btih svou vérnou Zenou... P¥i porusovdni povinnosti viiéi man-
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Zelovi je Zena zneucténa a zostudéna na tomto svété a po smrti
je uvrhnuta do ttrob Sakala a tryznéna trestem za svuj h¥ich.”
(Manu, citovdno podle Mahalingam 2006: 260-261).

Postaveni a role Zeny v indické spole¢nosti popisuje po-
vést o Pativirdé (zené, ktera byla ptes veskera utrpeni zce-
la oddana svému muzi). Ve velkém indickém eposu Rdmajdna,
Sita ndsleduje svého manzela Rdmu do lesa, kde je unesena dé-
monem — Ravananem. Jeji manzel s Ravananem zdpasi a zabiji
ho. Pak Zddd Situ — svou Zenu, aby prokdzala svou vérnost a pro-
$la ohném. Agni — bith ohné testuje jeji Cistotu. Sitino utrpent
tady ale nekonéi. Poté, co se oba manzelé vrdti zpét domii, Ram
posild téhotnou Situ zpét do lesa kvili pomluvdm o jeji poctivos-
ti. Sita porodi dva syny a vychovd je v lese. Kdyz synové dospé-
ji, posild je zpét k jejich otci. Pak ji Ram - jeji manZel — zve zpét.
Znovu je vyzvdna, aby prosla ohném.

Sita je v tomto ptibéhu ztélesnénim utrpeni a poniZeni,
které dennodenné prozivaji obyéejné zeny/matky v hinduis-
tické spole¢nosti.

Variaci ptibéhu Pativirdé (oddané zené) je ptibéh ideal-
ni tamilské Zeny Pattini (milujici Zeny), ktera je rozzlobe-
na a vezme zakon do vlastnich rukou. Kannagi, dominantni
Zena, je oddand manzelka, kterd se stdvd hrdinkou déje ve chvi-
li, kdy jeji manzel je popraven bez soudu proto, ze ukradl Fetizek
krdlovné. Vypravi se ke krdlovskému dvoru a prokdze manzelo-
vu nevinu. Pak pfivold boha ohné a natidi mu, aby spdlil mésto
kromé déti, Zen a starcil. Poté se vyddvd na dlouhou pout, nako-
nec ¢ekd pod stromem, az jeji manzel sestoupi a vezme ji s se-
bou do nebe.

Kannagi, tichd oddana hospodyné se méni v hrdinku
aZ po manzelové smrti. Spali mésto silou loajality k manze-
lovi. Sila Pattini, symbolizovana Kannagi, ilustruje mocnou
roli kulturni narativity v definovéani panindického idealniho
zenstvi (Mahalingam 2006b).

Oba p#ibéhy zdiraziuji silu a vyznam ctnostné Zeny.
Rovnéz tada dalsich lidovych ptibéhi ocetiuje Zeny, které
jsou oddany, milujici, sebeobétujici a trpélivé jako ztélesné-
ni kulturni identity.

Lakshimi (1984) uvadi, Ze nadmérna kulturni idealizace
zenského téla nabyva u Zen dokonce podoby nevédomos-
ti — neuvédomovdni si svého téla jako zpisobu vyrovnani
se s nadmérnymi obavami o Zenské télo. Neuvédomovani si
svého téla je jen jeden zplisob némého védomi. Mate¥stvi,
manzelstvi a postaveni dcery a s tim souvisejici kombina-
ce kvalit jako sebeobétovani se, sebepopteni a sebekontro-
la jsou odnoze dalsi z forem némého védomi. Nevédomost
zen je chdpana jako klad, ktery pomohl uchranit vnitini
svét rodiny udrzenim tradi¢nich rodinnych vztahid (tam-
téz). Roland (1988) uvadi, Ze mezi indickymi Zenami existu-
je familidrni ,my"“ jastvi. Jastvi, které se vztahuje jak k indi-
vidudlnimu, tak k rodinnému ,jd“. To znamena, Ze jakékoliv
vefejné chovani (at uspéch nebo netspéch) neovliviiuje
pouze rodinu, ale reflektuje také Cest rodiny a jejich ¢lent,
predeviim ve vztahu k ostatnim rodindm v komunité.

Zajimavou psychologickou otazkou v této souvislosti je,
do jaké miry tyto kulturni idedly ovliviiuji psychologicky
pocit pohody Zen a muzi v Indii. R. Mahalingam a J. Harita-
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tos (2006) navrhuji dvojcestny model. Uvadéji, ze kulturni
ideédly jsou zdrojem jak sily (kulturni chloubou), tak stresu
(zvyseného kritického sebehodnoceni). Zjistili, Ze idealizo-
vané kulturni pfesvédceni o genderu jako nevinnost a mo-
ralni &istota Zen a maskulinita muz, pfestoZe zvys$uji se-
beocenéni, ptispivaji také ke studu a vedou k depresi u Zen,
stejné jako u muzt. Kvalitativni i kvantitativni studie pou-
kazuji na to, Ze idealizované genderové presvédéeni hraje
kritickou roli v Zivotech muZz a Zen v Indii. R. Mahalingam
a J. Haritatos (2006) provedli kvalitativni Setfeni toho, jak
kontextualni modality ovliviiuji genderové ideély indickych
ptistéhovalct v USA (viz nize).

Kultura, gender a imigrace - kvalitativni studie
R. Mahalingama
V ptipadé genderu je populdrnim také prusecikovy pti-
stup (intersectionality perspective). Steward a McDermott
(2004) uvadéji fadu argumentt pro potfebu studovat gen-
der ve vztahu k rase, etnicité, socialni tfidé a sexualni ori-
entaci. Mahalingam a Haritos (2006) navrhuji model ideali-
zovani kulturni identity (ICI - Idealized Cultural Identities)
studia genderu. Podle ICI marginalizované socialni skupi-
ny tihnou k potfebé pozitivni sebeidentity, aby negovaly
negativni stereotypy mezi dominantni reprezentaci. Mar-
ginalizovand socidlni lokace a vztahovy kontext imigrant-
skych identit hraji vyznamnou roli ve zdiraznéni potte-
by udrzet si a obhdjit novéjsi formy idealizovanych obraza
kulturnich identit. Nékolik kulturnich teoretik poukaza-
lo na to, ze gender se stal kritickym bodem takového vy-
jadfeni idealizovanych identit (Dasgupta, Dasgupta 2000;
Ortner 1974). Proto tedy idealizované kulturni identity
mohou hrat kritickou roli v genderové socializaci. Etnogra-
fické zpravy o genderové socializaci mezi rodinami imigran-
ta také uvadéji, Ze kulturni ideély hraji hlavni roli v rdznych
aspektech genderové socializa¢nich praktik. Ukazalo se,
Ze imigrace md komplexni vliv na tradi¢ni genderové role
a genderovd olekavani mezi Zenami-imigrantkami ve Spoje-
nych statech (Espin 1999, Hondagneu-Sotelo 1994).
Kvalitativni genderovou studii indickych imigrantek dru-
hé generace ve Spojenych stitech americkych zpracoval R.
Mahalingam a J. Haritatos (2006). Uskute¢nil rozhovory
se sedmi indickymi Zenami ve véku 19 az 21 let - imigrant-
kami druhé generace (tzn. Ze jejich rodi¢e imigrovali z In-
die pted jejich narozenim nebo v dobé jejich raného détstvi)
studujicimi na Midwestern University. Kritéria vybéru re-
spondentek byla dvé - divky musely mit alespoil jednoho
bratra a jejich rodi¢e museli emigrovat z Indie.

Archetyp ,,dobré dcery“

Velkym a vyznamnym tématem rozhovort bylo popisovéani
pocitl obrovské zodpovédnosti a odhodlani udrZet si ima-
ge ,dobré dcery*a dodrzovat rodinna a komunitni pravidla.
Indické divky popisovaly pocity vétsi zodpovédnosti nez
jejich bratti a v nékterych ptipadech dokonce ptipoustély,
ze od nich i rodi¢e ocekavaji vétsi zodpovédnost nez od brat-
rt. To se ¢asto odrazelo v domécich povinnostech a vzorném
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chovani, které bylo vyzadovano ptedevsim od dcer, v men-
$1 mi¥e od jejich muzskych sourozencti. Naptiklad Priti p¥i-
chézela domt vzdy v hodinu stanovenou rodi¢i, pomdahala
matce p¥i praci okolo domu a pracovala tvrdé, aby méla dob-
ré vysledky na stfedni $kole a mohla nav$tévovat renomo-
vanou univerzitu. Nebyla v8ak k tomu nucena ani trestem
ani odménou. Priti také vysvétlovala, Ze jeji mladsi bratr ne-
projevuje takové ,uvédoméni“ a ze jejich rodice se nakonec
rozhodli ddvat mu penize, rizné vyhody a darky jako od-
ménu za ziskani dobrych zndmek ve 8kole a za vykonavani
nékterych domacich praci (nap#. koseni travniku). Rodice
dokonce slibili jejimu bratrovi motorku znacky Honda, jest-
lize ziska dobré skére v SAT (znalostni test pro absolventy
sttednich §kol), ktery mu umozni studovat na univerzité.
Kdy? si Priti rodi¢tm stéZovala na tento dvoji standard, fek-
li ji: ,,S tebou a tvym bratrem je to riizné. Tebe neni tfeba moti-
vovat, jeho ano.“ (Mahalingam, Haritatos 2006: 265).

Cely komplex ,dobré dcery“ mze mit hlubsi psycholo-
gické souvislosti. Z rozhovort je patrné, Ze dcera je vnima-
na jako zodpovédnéjsi ze sourozencii a v nékterych ptipa-
dech je dokonce povaZzovana za tu, ktera lépe nez jeji bratr
uspéje v profesionalnich zéleZitostech. Nicméné pozadavek
byt nejlepsi vnimaji divky jako obrovskou psychickou z4-
téZ a Casto v rozhorech uvadély, Ze je to stoji spoustu ¢asu
a energie udrzovat dobré vysledky ve skole a image socidlni
posludnosti a moralni ¢istoty. Soucasné ale jenom malo par-
ticipantek popisovalo néjakou formu rebelie nebo vzepteni
se proti standardm. Naprosta vétsina indickych divek, jak
vyplynulo z $etfeni Mahalingama a Haritatos (2006), chce
zit podle o¢ekavani svych rodi¢t.

Timto b¥emenem, jak vyplyva z vypovédi divek, viak zda-
leka nejsou zatiZeni jejich brat#i. Ti jsou vyznamné méné
vystaveni tlaktim rodinnych o¢ekévani a pravidel.

Divky se v rozhovorech ¢asto zmifiovaly o pocitech py-
chy, pokud jde o svobodnou volbu vyssiho spole¢enského
postaveni. Soucasné jejich svoboda byla spojovana s pocity
intenzivniho tlaku okoli vést si vzdy uspésné ve gkole i v ka-
riéfe, s mocnymi spolecenskymi omezenimi vztahujicimi
se k tomu, za koho a kdy se provdat, dale s tim, jak udrzet
image moralni ¢istoty a mravni bezihonnosti ve vetejné ro-
viné a s tim souvisejici pfislu§né metody stykani se s prate-
li nebo chlapci (vzdy jen v doprovodu tfeti osoby nebo pod
dohledem rodi¢t). Jedna z respondentek dokonce uvedla,
Ze oba jeji rodice i celd §ir$i rodina o ni referuji jako o té,
ktera ma byt pfikladem. Nékolikrat poznamenala, Ze je p¥i-
kladem pro vsechny kolem, veetné svych sestfenic a dalgich
dlentt komunity. Casto ji bylo také pfipominano, e nesmi
zklamat at uz ve kole, nebo ve spole¢enském chovani. Do-
konce i v ptipadé obchodnich zalezitosti svého otce, pfes-
toze Shoba méla dva mladsi bratry, se ocekavalo, Ze jednou
pfevezme otcovy zélezitosti.

Archetyp ,,dobrého syna“

V Indii vsak existuje také archetyp ,,dobrého syna“. Mytic-
ky ptibéh o bohu Ramovi vykresluje ,idedlniho syna“, kte-
ry poslechne otcovy ptikazy a odchézi na ¢trnéct let do lesa.
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Idedl ,dobrého syna“ se vztahuje k potfebam a zajmam ro-
di¢t a zdaraznuje synovskou povinnost postarat se o rodi-
Ce ve stati. Tato povinnost syna a jeho manzelky je odnepa-
méti stézejni klicem p¥i vybéru ,dobré” snachy. Z indickych
kulturnich vypravéni je patrné, ze konflikty snachy a tchyné
jsou namétem tady legend. Matky stéhujici se v Indii do ro-
din svych synti jsou tradi¢né zdrojem strestt v mladych man-
zZelstvich. Vybér partnerky pro syna vyzaduje proto i v dnes-
ni dobé p¥isné zvazeni fady rznych faktord, jako napt. ten,
jak bude pfipadna nevésta vychéizet s manzelovymi rodiéi.
Je zajimavé, Ze ve Spojenych stitech, kde starnouci rodice
nejsou finan¢né zavisli na svych potomcich, indi¢ti imigran-
ti stale udrzuji tradice a pozorné zkoumaji rodinnou histo-
rii budouci nevésty.

V ptipadé Poonam se stala reputace jeji matky a babicky
problémem v jejim sou¢asném vztahu. Mahalingam a Hari-
tatos (2006) zaznamendvaji vypravéni jedné z responden-
tek o incidentu, ktery se stal jiz pfed lety, stale vsak v indic-
ké komunité nebyl zapomenut. Kdyz byla Poonam mladsi,
jeji rodice zili s jeji ovdovélou babi¢kou z otcovy strany
a planovali, Ze se pfestéhuji do vétstho mésta. Na posledni
chvili se babicka rozhodla, Ze nemiZe opustit rodinny dam,
s nimz ji poji tolik vzpominek. I kdyz se nejdfive zavizala,
Ze pomuze rodi¢im Poonam splatit pij¢ku na novy dam,
zacala ,vycouvavat®. To vedlo k intenzivnimu sporu mezi
babickou a jeji snachou. Spor vyustil v odstéhovani babi¢-
ky od jejiho syna k jeji dceti. Podle tradi¢ni indické kultury
je ptipad, kdy matka odejde z domu svého syna a prestéhu-
je se ke své dcefi, povazovan za ostudny a diskredituje celou
rodinu. V ptipadu Poonam si babicka zcela zjevné stézova-
la spousté ¢lent komunity véetné Baljit, jejiz syn se pozdéji
stal pritelem Poonam. Babi¢¢iny narky znély tak, Ze jeji sna-
cha dala ultimdtum jejimu synovi: ,,Bud’ tvd matka, nebo ji“.
Situace, kdy indicka Zena takovym zplisobem nuti ke kon-
frontaci svého manzela, je zcela neakceptovatelna, ostudna
a $okujici, podotykd Mahalingam a Haritatos (2006). V in-
dické komunité byl tento konflikt tématem diskusi a po-
mluv na dlouhou dobu. O nékolik let pozdéji, kdyz zaca-
la mit zndmost s Baljitinym synem, Poonam vyvolala dalsi
rozruch v indické komunité. Baljit zndmost jejiho syna vel-
mi poboutila, méla obavy, Ze Poonam pochdzi ze $patné ro-
diny, a jestlize vztah bude vazny, Poonam by ji podobné jako
jeji matka mohla za par let ,ukrdst” syna. Baljit tedy Poo-
nam zavolala a vyzvala ji, at se od jejiho syna ,,drzi dal®.

Tento ptipad dokresluje konflikty mezi tchyni a snachou
a ozfejmuje pretrvavajici ocekdvani a pozadavky kladené
na divky nejen jejich vlastnimi rodi¢i, ale také $irsi komu-
nitou dokonce i v imigraci do vzdaleného a kulturné zce-
la odlisného spole¢enského kontextu Spojenych statd ame-
rickych.

Rozdilné p¥istupy k vychové dcer a synu v indickych
imigrantskych rodinach

Tématem vyskytujicim se opakované v rozhovorech byl
rozdilny p¥istup k syntim a dcerdm. Témé¥ vechny respon-
dentky uvadély rozdilné ptistupy rodi¢t predevsim v oblas-
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tech chozeni na schizky, hodiny vecerniho navratu z ve-
¢irka a okolnosti vybéru partnera a jejich budouci svatby.
Rozdilné ptistupy ve vychové dcer a synu se vSak nepromi-
taly do oblasti studia a vzdélani. Dcery v tomto sméru mély
stejné prilezitosti studovat a budovat si kariéru jako syno-
vé. Ocekdvaly se od nich tytéz — ne-li lepsi - vysledky nez
od chlapctt (viz vyse).

Pokud jde o schtzky s lidmi opa¢ného pohlavi, dcerdm
nikdy nebylo povoleno chodit s chlapcem na st¥edni skole.
Na jejich bratry se viak takovy vyhradni zdkaz nevztaho-
val. V souvislosti s manzelstvim respondentky ¢asto uvadé-
ly, Zze pro jejich rodice bylo dilezité, aby si jejich bratti vzali
divky odpovidajici kasty a ndbozenstvi. Vzhledem k tomu,
Ze synové ¢asto podstatné méné reprezentuji tradi¢ni in-
dické hodnoty, maji ve srovnani s divkami mensi povédo-
mi o kultute a jazyku, v tradi¢ni indické rodiné se o¢ekava,
ze budouci manzelka bude ochranitelkou a ,pfenageckou”
kulturniho védomi do dalsich generaci.

Rodi¢e méli také dalsi specifickd omezeni v souvislos-
ti s divkami. Participantky uvadély, Ze roli hraje také vék,
kdy by divky mély uzavirat manzelstvi, a sice mezi 23 a 28
roky. Pozdéji uz je divka povazovéna za starou. Dulezitou
podminkou je také, aby se divka vdala d¥ive nez jeji bra-
tr, a tento pozadavek je stale praktikovan i v postimigraé-
nim kontextu. Nékteti indi¢ti rodi¢e také stale kladou diraz
na rodi¢i sjednané manzelstvi, ve vétiné rodin vSak v dnes-
ni dobé funguje kompromis (tedy participace divky a rodi-
&0 na volbé partnera).

Diskuse

Néarok na vzdélani a profesni uplatnéni maji v Indii jak
chlapci, tak divky ze st¥edni a vy$si vrstvy (viz vyse), také
v rodinach indickych imigrantt ve Spojenych statech maji
divky i chlapci stejny ptistup ke vzdélani a profesni kariéte.
Na zakladé vysledka vyzkum z jinych kultur je mozno srov-
nat, jak vypada vzdélanostni situace Zen v nékterych dal-
gich asijskych a africkych spole¢nostech. Podobné jako v In-
dii, také v Thajsku mohou Zeny ziskat vy$si vzdélani, které
zvy$uje jejich statut v komunité, jejich $ance na lepsi za-
diner 1991). Jin4 situace je vsak v Egypté, kde podobné jako
v jinych islamskych zemich je$té doned4dvna panoval nézor,
ze vzdélani je pouze pro muze. Také po otevieni zdkladnich
gkol i pro divky vétsina lidi vnimala $kolu jako instituci pro
vy$si spolecenskou t¥idu. Nasledkem toho je v nékterych
predevsim venkovskych oblastech procento negramotnych
zen stale vysoké. Navic vétsina egyptskych muza preferuje
manzelky s niz§im vzdélanim (Ahmed 1991). Ani v komu-
nistické Ciné neni v nékterych oblastech uzdkonéna povin-
na $kolni dochdzka. V roce 2003 bylo ptedevs$im v zdpadni
Ciné® negramotnych 6 % populace, coz piedstavuje asi 70
miliont lidi. Obdobné jako v islamskych zemich, nejvyssi
procento negramotnych je mezi venkovskymi Zzenami, které
jsou spole¢nosti vyuzivany jako levna pracovni sila (Yu, Car-
penter 1991). Naopak v Japonsku dosdhla uz na pocatku
90. let téméf tietina japonskych Zzen vyssiho stfedoskolské-
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ho vzdélani a jedna ¢tvrtina Japonek univerzitniho vzdéla-
ni (Fukada, 1991).

Dalgim dulezitym milnikem v lidském Zivoté je kromé
vzdélani vybér Zivotniho partnera. Ve vét$iné spole¢nosti
zapadniho typu je tato volba ponechdvana plné v kompe-
tenci mladych lidi. V nékterych tradi¢nich spole¢nostech,
nap¥. v Indii, jak je popisovano vyse, je viak vybér partne-
ra slozity raciondlni proces, ktery bere v tvahu fadu fakto-
rl, z nichz vzdjemné sympatie dotyénych mladych lidi sto-
ji aZ na poslednim misté (Adler 1994). I v téchto zemich
se v8ak situace zvolna méni. Nap#iklad v Thajsku rychle po-
stupuje modernizace starych zvykt. Uz v 70. letech narts-
tal poéet mladych lidi pfedevsim ve velkych méstech, kte-
#1 odmitali sjednand manzelstvi a volili si svého partnera
sami (Gardiner, Singh, D’Orazio 1974). Postupné upousté-
ni od starych zvykt je patrné také v Japonsku. Z vysled-
ka vyzkumu japonského Ministerstva zdravotnictvi a soci-
alnich véci v roce 1998, ktery zkoumal postoje k manzelstvi
u 7354 japonskych para vyplyva, Ze pouze 9,9 % paru Zije
ve sjednanych manzelstvich®. Fukada (1991) upozoriiuje,
Ze sjednand manzelstvi do jisté miry usnadiiuji situaci mla-
dych lidi, kteti v tradi¢né genderové rozdéleném Japonsku
¢asto nemaji odpovidajici p¥ilezitosti potkat vhodné part-
nery.

V Ceské republice je jiz nékolik desitek let uzdkonény rov-
nopravny p¥istup muzl i Zen ke vzdélani, stejné tak vybér
partnera je zcela liberalni a sjednand manzelstvi pat#i dav-
né minulosti. Metodologicky rdmec nasledujiciho vyzkumu
genderovych roli, ktery se uskute¢nil v letech 2002-2004
ve spolupréci Fakulty socidlnich studii Masarykovy univer-
zity v Brné s oddélenim Gender & sociologie Sociologické-
ho tstavu AV v Praze (Rasticova 2004a, 2004b; Rasticova,
Haskova 2002), ndm do ur¢ité miry dovoluje srovnani s vy-
zkumem genderovych specifik indickych imigrantt ve Spo-
jenych statech (viz vyse). Vyzkumu genderovych roli v Praze
a Brné byly podrobeny studentky a studenti ¢eskych univer-
zit zijici v Gplné rodiné s alesponi jednim bratrem a jejich ro-
di¢e. Kvantitativni Setfeni mj. zjistovalo rozdily ve vychov-
nych prioritach dcer a synt. Obdobné jako indicti rodice
také rodice ¢eskych vysokoskolakid kladou ve vychové da-
raz na vzdélani svych déti bez rozdilu pohlavi. Z vysledka
rovnéz vyplynulo, Ze pfi vychové dcer v ¢eskych rodinach
je kladen signifikantné vétsi diraz na zvlddnuti domacich
praci a budouci pécée o déti nez pti vychové syni. Na roz-
dil od indickych rodin se v3ak ¢esti rodi¢e pti vychové svych
déti Zadnym specifickym zpisobem nevénuji tomu, aby si
jejich déti jednou umély najit vhodného partnera ¢&i part-
nerku. Tato zaleZitost je v ¢eskych rodinach plné v kompe-
tenci mladych lidi a v Zeb¥i¢ku vychovnych priorit ve vyzku-
mu Rasticové a kol. (2004a, 2004b) skoncila na poslednim
misté.

Otézkou, kterou vsak nezodpovidaji zadné z vyse citova-
nych vyzkum, zustava, ktery ze spolecenskych vzorct sky-
ta Zendm vétsi nadéji na spokojeny a plnohodnotny Zivot.
Pro ty, které vyrostly v nékteré ze spole¢nosti zadpadniho
typu, je moznost vzdélani a $ance na ekonomicky samostat-
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ny zivot s partnerem podle vlastniho vybéru vydobytkem,
bez néjz by sviij Zivot povaZovaly za nesvobodny a neuspo-
kojujici. Co vsak Zeny, které byly vychoviny v tradi¢ni pa-
triarchalni spole¢nosti? Co je pro né smyslem Zivota, nej-

zivot? Touzi po vzdélani a po svobodném vybéru partne-
ra? Ziji v méné spokojenych manzelstvich a rodinach? Jak
funguje sjednané manzelstvi dvou vysokoskolsky vzdéla-
nych profesné zamétenych indickych imigrantd ve Spoje-
nych stitech? Probiha proces zacleriovani se do spole¢nos-
ti zdpadniho typu u imigrantt p¥ichazejicich z japonského,
¢inského, thajského nebo egyptského kulturniho prostredi
obdobné jako u indickych imigrant? Chceme-li se pti odpo-
védich na tyto a dal$i podobné otazky vyhnout spekulacim,
domnénkam a aplikacim vlastnich zkugenosti, bude nezbyt-
né podrobit také tento aspekt genderové problematiky po-
drobnému transkulturnimu zkoumani.

Zaver

Kulturni psychologie imigrantd, zptsoby, jakymi se vyrov-
navaji s naroky nového prosttedii to, jak je hostujici kultura
ovliviiovdna souzitim s lidmi p¥ichazejicimi z jinych kultur,
ma v dnesni dobé své vyznamné misto nejen ve Spojenych
statech americkych. Studiem kulturné narativnich p¥ibéhta
a s tim souvisejici idealizované kulturni identity je mozno
ptiblizit se odpovédi na otazku, jak je mozné, Ze u minorit-
nich skupin imigrant po ¥adu dlouhych generaci v hostu-
jici kultute pretrvavaji vzorce jejich pavodni kultury. Také
ptistup zahrnujici praseéik raznych dhla pohledu ke studiu
genderovych roli (genderu, sexudlni orientace, rasy a soci-
alniho postaveni) je dobte aplikovatelny v situaci imigran-
ta v hostujici kultute, ale také v situaci obyvatel spole¢nosti
prochézejici zadsadni kulturné-spolecenskou zménou. Spole-
¢enské klima v ¢eské spole¢nosti proslo za poslednich dva-
cet let velkymi zménami. P¥istup ke studiu indickych imig-
rantl ve Spojenych statech americkych popisovany v této
stati je jednou z moznosti, jak nové se vytvarejici minority
kulturni, minoritni socidlni skupiny, skupiny s jinou sexu-
alni orientaci, jinym naboZenstvim a Zivotnim stylem stu-
dovat a snad také lépe pochopit.
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Poznamky

1 http://www.uscis.gov/portal/site/uscis

2 P#ibéh o Ekalaivyovi (volné pfeloZeno podle Mahalingam,
2006b: 4-6): Ekalaivya - chlapec pochazejici z nejnizsi in-
dické socidlni vrstvy (nedotknutelnych) se chtél naudit lu-
kostrelbé. Navstivil tedy Dhronu, velkého brdhmanského
ucitele lukosttelby, ktery u¢il mladé prince z nejvyssi vrstvy.

vvvvv

triyové) by méla byt uc¢ena lukosttelbé a pak také, Ze jiz dal
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slib, Ze ulini nejlepsiho stfelce z Arjuna. — Uplynulo né-
kolik let. Jednoho dne vzal Dhrona své ziky do lesa, aby
otestoval jejich schopnosti. Zaci méli jednak predvést umé-
ni v lukosttrelbé, jednak znalost Astra Sastra (uméni luko-
strelby), tedy toho, jak dét $ipu kouzelnou moc, aby probo-
dl oheri nebo vodu, nebo aby splnil jiny tkol. Studenti méli
za tkol prosttelit jednim $ipem stonky vsech listd bananov-
niku. V8ichni jeho studenti kromé Arjuny v testu propadli.
Kdyz se vraceli domd, v§imli si nékolika stromd, v jejichz lis-
tech byla dirka. Drona se podivil mistrovstvi a vyjimeénym
schopnostem toho, ktery podal takovy vykon a chtél toho-
to velkého lukostfelce poznat. Sledoval stopy v lese a ty ho
ptivedly k malému domu. Kdyz vesel dovnitt, zjistil ke své-
mu prekvapeni, ze lukosttelcem byl Ekalaivya. — Ekalaivya
pfed nim padl na kolena. Dhrona obdivoval Ekalivyovo mi-
strovstvi v lukostfelbé a ptal se, zda by se mohl setkat s jeho
ucitelem, Ekalaivya sklonil pted Dhronou hlavu podruhé.
Ved! ho do zadni ¢asti domu, ukézal na jeho sochu a fekl:
,1y jsi ve skute¢nosti mtj guru. Poté, co jsi mé odmitl jako
studenta, jsem se pred lety vratil domu a slibil si, Ze se ne-
vyudim lukosttelbé od nikoho jiného nez od tebe. Vyrobil
jsem si tvoji sochu. Zadal jsem cvicit pted tvou sochou. Ci-
nil jsem tak s naprostym odevzddnim nékolik minulych let.

Ve, co jsem se naudil, p¥islo od tvé sochy. Tva pfitomnost
a tviyj duch mé vedly a udinily ze mé to, co jsem ted. Dluzim
ti vdechno a dam ti vSechno, o¢si fekne$. Svého mistrov-
stvi jsem dosdhl diky tobé. Prosim, tekni si - jako mij guru,
o guru Dakshina (darek pro guru)“. Dhrona byl okouzleny
Ekalaivyovym naprostym odevzdinim se jemu a lukosttel-
bé. I kdyz vsak byl potésen, ze vidi zdka, ktery se stal vy-
nikajicim lukostfelcem pouze silou duchovni p¥itomnosti
své sochy, premyslel také Dhrona o slibu, ktery dal Arju-
novi (a sice, ze z néj udéla nejlepsiho zaka). Zcela ziejmé
byl Ekalaivya na mile daleko pted Arjunou. Nakonec poza-
dal Ekalaivyu, aby mu dal palec na jeho pravé ruce. Ekalai-
vya vzal bez vahani ntiz, utizl svijj palec a podal jej na tacu
svému guru.

3 http://czech.cri.cn/1/2004/08/28/1@10025.htm

4 http://web-japan.org

Martina Rasticovd, Ph.D. (1975), psycholozka, v letech
1999-2004 se na Fakulté socidlnich studii v Brné vyzkum-
né vénovala genderovym studiim a roli Zeny v rodiné a ve
spole¢nosti. V soucasné dobé Zije s manzelem a dvéma détmi
treti rok ve Washingtonu, D.C.

JAK PSAT O ODLISNOSTI: AUTOBIOGRAFICKE REAKCE
PUVODNICH OBYVATELEK AUSTRALIE A SEVERNI
AMERIKY NA MAINSTREAMOVY EEMINISMUS / MARTINA

HORAKOVA

Psani zZenskou rukou. A na barevné nebe. Jak mdme psdt o odlisnosti, aniz by-
chom sklouzly k Fadé euforickych narcistnich popisti nds samych a ndm podob-
nych? Aniz bychom se ukdjely v dobre prodejném romantismu ¢i v naivnim friu-
kdni nad nasi tézkou situaci? Jinymi slovy, jak mdame zapomenout, aniz bychom
z paméti néco nevymazaly? (Trinh T. Minh-ha, Woman Native Other 28)

Uvodni citat feministické teoreticky, rezisérky a skladatel-
ky vietnamského ptivodu Trinh T. Minh-ha velmi p¥ihod-
né propojuje zdkladni témata tohoto p#ispévku: dynami-
ka a protindni genderu, rasy a psani o odlisnosti a subjektu
ve feministickém diskursu je v sou¢asné dobé jednim z nej-
zajimaveéjsich témat studia tzv. mensinovych literatur psa-
nych Zenami. Uz od 80. let 20. stoleti se pozornost anglo-
amerického feminismu za¢ina soustfedovat na hlasy zen
se zcela odli$nymi zivotnimi a kulturnimi zkugenostmi nez
jsou ty, jez byly povazovany za normu mezi zdpadnimi femi-
nistkami tzv. prvniho svéta. Ve velké mite to byly hlasy Zen
marginalizovanych skupin, Afroameri¢anky, Zeny Latinské
Ameriky a tzv. tfetiho svéta, které kriticky upozornily ze-
jména na latentni rasismus v mainstreamovém feministic-
kém hnuti' a na jeho tendenci zevieobeciiovat zkusenost
zen, redukovat ji pouze na utlak pod patriarchalnim spole-
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Censkym systémem a eliminovat priaseliky genderu a rasy,
genderu a tfidy ¢i genderu a sexuality. V tomto p¥ispévku
se zamétuji na to, jak spisovatelky hlasici se k feministické-
mu diskursu a zdrovenl k odkazu pavodnich obyvatel Aus-
trélie a Severni Ameriky® chapou pojeti odli§nosti a jak ana-
lyzuji genderovou politiku jako ,misto rezistence® (the site
of resistance), to ve v textech na Zdnrovém pomezi autobio-
grafie, osobniho eseje, publicistiky a akademického psani.
Pavodni obyvatelky v Australii a Severni Americe p¥ispé-
ly k analyze mensinového feminismu diskusemi na téma
pojeti odli$nosti ve formovéani genderové a rasové identi-
ty, reprezentace subjektivity v literdrnim i akademickém
diskursu a jakou pozici obecné zastavaji v neokolonidlnich
spole¢nostech neboli tzv. osadnickych koloniich (settler co-
lonies), jako jsou Spojené staty, Kanada, Australie a Novy Zé-
land.? Jak v Australii, tak v Severni Americe se pivodni oby-
vatelky v roli intelektudlek a mluv¢ich nejriznéjsich hnuti
ucastni dialogu s ostatnimi feministkami tretiho svéta.
V Austrilii se od 90. let objevuji publikace na téma percepce
mainstreamového feminismu pavodnimi obyvatelkami na-
ptiklad od Aileen Moreton-Robinson a Jackie Huggins, jiné
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